Andrzej Przy¢bski
Herder jako pionier filozofizycia

Johann Gottfried Herder jest postadé¢ osoblivg. W czasie swegeycia bardzo aktywny i stosunkowo
glosny, po jego zakiaczeniu rzadko poruszat umysty i kierowat piérem itrppch umystowdci XIX i

XX stulecia. Jego dorobek, z pevénia interesujcy dla badaczy swiecenia i romantyzmu, a tak dla
literaturoznawcéw, teologow, teoretykogzyka, badaczy ludowgoi, zawiera jednak dla samego Herdera
bardzo istotny komponent filozoficzny. Badano gdadogtownie pod ktem zjawisk intelektualnych
epoki, w ktorejzyt i dziatal, z perspektywy dyskusji nad kwestiakigre nie zawsze zachowaty sw
aktualngg.

Szczegbln stawe przyniosto mu dzielko o powstanigzika, w ktérym doszukiwano ¢si— nie bez
stusznéci — bardzo silnego elementu hermeneutyczregiozofia hermeneutyczna, zapatkowana
pracami Schleiermachera, rozwijana przez Droys&iltheya, Heideggera i Gadamera, umieszczala
fenomen ¢zyka coraz mocniej w centrum namystu filozoficzne§tanowisko Herdera bylo takiemu
ujeciu bardzo bliskie, trudno giwigc dziwic, ze zarébwno Heidegger, jak i Gadamer, wypowiadalicsi
Herderze cieplo, nawetsjeta sympatia i zainteresowanie nie zawsze udokuaveane byly nowymi i
oryginalnymi opracowaniami.

Jako zwolennik filozofii hermeneutychnej w fele pgwigconym Herderowi powinienem vdeiwie
pojs¢ tropem tych wzmianek o nim w pismach i wykladagicifilozoficznych mistrzow. Wydaje sto
jednak zbyt proste i oczywiste, takdlategoze watek ten podejmuji opracowu) inne rozprawy zebrane
w tym tomie. Dlatego zdecydowaleme gpodpc¢ inne -zagadnienie, pozoste¢ z rozwojem filozofii
hermeneutycznej w bliskim, ctbdo dz§ nie do kaca rozpoznanym zwiku. Chodzi o filozofj zycia.

Kojarzymy f, jak najbardziej stusznie, z przelomem XIX i XXeki, kiedy to powstaly prace filozofow
takich, jak Bergson, Dilthey, Eucken czy Simmef§irktmimo sporych odmienia podegcia laczy jedno
— wysungcie na pierwszy plan kategodicia i oparcie na niej projektu nowej filozofiirdjekt ten
powstawat w opozycji do wszechwiegdej filozofii dziejow typu Heglowsko-Marksowskiegow
przemylny (okreslany jako ,dialektyczny”) sposob odkrywagej ukryt logike (racjonalngc) procesu
rozwoju historycznego, ale ta& w opozycji wzgidem samoograniczgjego s projektu filozofii jako
teorii poznania wzgbnie teorii nauk, jaki w nawraniu do Kanta wzgtinie Hume’'a rozwijali m.in.
neokantyci oraz neopozytywti.

Filozofia zycia byla w zestawieniu z tymi podejami istotra i niezwykle oryginala alternatyvyq. Nie
odrzucajc, z poczuciem wyszaci, oshgnigé hauk pozytywnych, wicz przeciwnie — przygtajc sk
uwaznie ich badaniom (tzn. zaréwno metodom, jak i odkan), przekraczata ich ramy #miatych
posungciach mglowych. W tym sensie musiata byc ,meta—fizyczna'ie Mloszukiwala si jednak w
procesie dziejowym jakigj nieodpartej logiki, a zwlaszcza teleologii, praszajcej akceptowan
powszechnie logik klasyczn, rozwijarg w XX wieku w postaci tzw. logiki matematycznejtusag
weryfikacji poprawnéci rozumowa, wywodow (argumentacji) oraz dowoddw przedstawidinyw
dyskursie prowadgym do wiedzy dobrze ugruntowane;.

W odr&nieniu od nauk pozytywnych filozofiaycia chciata b¥y wiedz catagciowa, nie zadawalapa sk
poznaniem wycinka rzeczywisin, lecz dizaca od zbudowania niesprzecznej wizji rzeczywsisitgako
calaici, w ktorej czlowiek, bdac jej czscia, sk znajduje. Od podségia teoriopoznawczego iito ja
bardzo wiele. Rezygnowata np. z funkcji tworzerdgsto logicznych podstaw dla poznania naukowego,
badania jego fundamentéw czy:tbycia wyhcznie uogéinieniem jego rezultatéw. Nie zadawakida

! J.G.HerderRozprawa o pochodzeniezika w: Tega, Wybor pism p.red. T.Namowicza, Wroctaw 1987, ss.59-
132 (przet. B.Ptaczkowska).



réwniez wykrywaniem apriorycznych struktur i opisywanieah inp. w kategoriach waioi, mapcych
stanowt formalm struktug naszego stosunku do rzeczywdsio jak czynit to — z deym powodzeniem
zreszt — neokantyzm badski.

Jali myslimy dzis o zawartéci oraz celach poznawczych wigych obecnie koncepciji filozoficznych —
fenomenologii Husserla, ontologii fundamentalnejiddggera, filozoficznej hermeneutyki Gadamera,
neopragmatyzmu Rorty’ego, a nawet tzw. drugiegfiili Wittgensteina — to wydaje¢dos¢ oczywiste,

iz majp one istotne i powae zobowizania wignie wobec filozofiizycia. Na pocatku XX wieku
stanowita ona bowiem — jakzjowiedziano — istotheovumwzglkdem filozofii spekulatywnej z jednej
strony oraz filozofii ,naukowej” z drugiej. W odtbieniu od nich chciala w§¢ od badania
rzeczywistgci takiej, jak przeywa ja zyjacy cziowiek, dziatajcy w pewnej spofeczngjraxis Tzn.
takiej, jaka jest nam dana. Opierata satem na diwiadczeniu, ale nie w specyficznie spreparownym
sensie, w jakim czynity to nauki eksperymentalnalridgiej za strony — analig naszego dawiadczenia
rzeczywist@ci czynita podstaw- a mae lepiej: warunkiem - zrozumienia oderwanych @dja struktur
sensownych, budowanych przez czlowieka jako dstgtva. Do struktur tych naky réwniez poznanie
naukowe.

Jakozywy prad intelektualny filozofiazycia powstata wprawdzie pod koniec XX wieku, migdnak
uznanych dzi protagonistow w osobach Artura Schopenhauera Brgderyka Nietzschego, rélicieli
dzis coraz cgsciej czytanych i coraz bardziej posanych. W niniejszych uwagach chcialbym pokaza
do tej niewielkiej, ale eminentnej grupy pionierilezofii zycia naley réwniez Herder. Innymi stowy —
chcialbym wskazana te vatki jego filozoficznych przemilen i twierdze, ktére czymi zen prekursora
kierunku, ktéry nie odszedt w giewraz zesmiercia ucznibw Bergsona, Diltheya i Simmla, lecz jest
kontynuowany, cho nie zawsze pod naawfilozofia zycia”. Nowoczesn postaci filozofii zycia jest —
moim zdaniem — filozofia hermeneutyczna, twdrczpwigana dzs przez badaczy takich, jak Fellmann,
Rorty czy Vattimo. Wszyscy oni w swych badanichrheneutycznych nawzuja explicitedo mylicieli
takich jak Nietzsche (np. Vattimo), Dilthey (np.llf&nn) czy James lub Dewey (np. Rorty), ktérych
mozna zaliczy¢ wiasnie do grona tworcow filozofitycia.

1. Czym jest filozofiazycia

Pogcie filozofii zycia kojarzy st najczsciej z dwoma obszarami problemowymi. Po pierwsze z
filozoficzna refleksp dotyczag tego jakzy¢, co to jest dobre (udane, spetniongtie, jak realizowa
siebie pdrod skomplikowanej sieci zalposci spoteczno-kulturowych-biologicznych. Chodzi, ymnm
stowy, o dywagacje natury praktyczno-etycznej. Remk wygcia dla nich jest niekiedy jakanowa,
oryginalna teoria etyczna, wcale djednak nie musi, mma bowiem wycigaé pouczajce wnioski z
zastanych ja koncepcji etycznych. Wae jest tu przede wszystkim odniesienie do codb&inpoprzez
ktora sk zycie realizuje, a zarazem transcendowanie jej lalizacji pewnego idealu czy Adédeatow,
eksplikowanych rénie, np. poprzez pegie zalet moralnych (cnét etycznych) czy. teanscendentnych
wartasci, ktdre nadaj sens ludzkiemuyciu. Refleksja tego typu istniala od zarania filbzeuropejskiej.
Jw. Talesowa obginos¢ na przémiewki stwacej po tym, jak spogtlapc w niebo wpadt do rowu,
zawierata projekt pewnej filozofilycia, oddzielajcy to, co wane, od tego, co niewiele znace. Motyw

ten stat s — jak wiadomo — é&rodkiem przemslen Sokratesa oraz Platona i Arystotelesa, a potem
wiasciwie calej filozofii antycznej, kixczacych okres swejwietnasci w postaci szkoét etycznych, greckich

i rzymskich. Od tej pory ten motyw nigdy z filoziofiie znikrat.

Drogi obszar problemowy, ktory kojarzy siajczsciej z terminem | filozofiazycia”, to wspomniany ju
nurt, zapocatkowany styni praa pt. Ewolucja tworcza(1907) Henri Bergsona (1859-1941). Wkrotce
dofaczyli do filozofowie, ktdrzy wychodzc czsto z odmiennych nieco presupozycji rovinve pojciu
zycia ustanowili najog6lniejsz wszechobejmuafga kategorie poznania filozoficznego. Nzdé do nich
m.in. Wilhelm Dilthey (1833-1911) Georg Simmel (B85918) i Rudolf Eucken. Znawcy i badacze tego
kierunku, tacy jak Ferdinand Fellmann, do filozofiicia zaliczag rowniez amerykaski pragmatyzm,
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mimo, iz nie wywat on w odniesieniu do siebie tej nazwy. Chodziyptym gtéwnie o dorobek Williama
Jamesa (1842-1910).

Sadzi sk przy tym zazwyczajze nurt ten miakywot stosunkowo krétki. Jednakzwulolaczenie Jamesa,
przy przygciu do wiadoméci istnienia i znacznia neopragmatyzmu, pokazgjeiekoniecznie musi to
odpowiadé prawdzie. Jdi do tego uwzgidnimy prace pokazage znacacy wpltyw Diltheya oraz
Simmla na ksztattowanie¢sidei wyrazonych wSein und ZeiHeideggera, to kwestia staje $eszcze
bardziej ztaona. Dodajmy do tego tak fakt, ze po smierci Diltehya i Simmla ich idee rozwijali
mysliciele tacy jak Georg Misch, Eduard Spranger, LiglwKlages, Otto Friedrich Bollinow,
przyczyniajc sk — z jednej strony - do powstania zjawiska intalektego okrédanego mianem
ideologicznej fazy rozwoju filozofikycia, z drugiej z&— do rozwoju hermeneutyki, to obraz dziejéw
filozofii zycia staje s petiejszy, ale zarazem bardziej skomplikowany.

Heinrich Rickert (1863-1936), przywddca neokantystiad@skich, przeraony popularnécia filozofii
zycia napisat w 1922 r. jej gruntowrkrytyke, w ktérej jednak sam przyznaje, jporzadna” filozofia
zycia byt zawsze jego zamiarem i marzeniem. Co eiekado grona filozofowzycia zaliczyt take
wczesne prace Karla Jaspersa. Podobnidi ivlartin Heidegger, gdy wByciu i czasiepowiada: ,, ...
dobrze pagjta tendencja wszelkiej naukowej, pawnej >filozofii zycia< - okrdlenie to méwi tyle, co
>botanika rélin< - kryje w sobie tendencje do zrozumienia byeistestwa™ A kilka stron dalej dodaje:
,Zycie jest pewnym swoistym sposobem bycia, lecztatyisdostpnym tylko w jestestwie. Ontologia
zycia realizuje s na drodze prywatywnej interpretacji; oklee ona, co musi iy aby mogto by cos
takiego jak zaledwie-tylkaycie (Nur-noch-leben)Zycie nie jest czystym byciem obecnym, ale tée
jest jestestwem. Tego ostatnieg@ né&e sposob nigdy tak oldlet ontologicznie, by mina je byto uzna
zazycie (ontologicznie nieokéone) i za ponadto égeszcze innego®.

Dzis filozofia zycia nie jest z pewngia jakims eksponowanym nurtem filozoficznym.a Sednak
mysliciele, ktorzy explicite przyznaj sic do tego,ze s filozofami zycia. Nalea do nich m.in. Volker
Gerhardt (Humboldt-Universitat Berlin)- oraz wspoamy jw Ferdinand Fellmann (Technische
Universitat Chemnitz) — ndliciele o niekwestionowanej renomégviatowej, autorzy bardzo licznych i
wartasciowych publikacji naukowych.

Jali méwimy tutaj o filozofii zycia w odniesieniu do Herdera, to mamy nalimjrugie z przytoczonych
tu znaczé tego terminu, tzn. nurt znany z pecznikow historii filozofii i kojarzony gtéwnie z rema
wymienionymi wyej nazwiskami. Nie wolno jednak zapomindz z postaw intelektualm stopaca za
filozofia zycia mielémy do czynienia jeszcze przed Bergsonem czy Simmiimmbez powodu padty tu
nazwiska Schopenhauerai Nietzschego. Wspdlny miaikdch koncepcji jest najgzciej okrelany jako
wolicjonalizm. Jest to poatl, wedle ktéregowwodkiem (mana by rzec - zasadniginstancy) budowania
filozoficznego pogidu naswiat powinna by wola, nie z& rozum. Porzuca itu najczsciej subtelne
rozr&nienia na rozum w znaczeniu szerszyneiszym (tzn. intelektem), znane z filozofii kantovwegkii
podtrzymywane nie tylko przez przedstawicieli ta&lasycznej filozofii niemieckiej, czy teogolniej —
idealizmu? Polemiczne ostrze tej filozofii wymierzone jespwmat intelektu, a co za tym idzie poznania
(a w konsekwencji wiedzy naukowej oraz logiki), gakvyznaczajcych istot ludzkiego bytu oraz
okreslajaccj jego istnienie w otaczaiej go rzeczywistei. Dla takiej filozofii wola jest — czy tepowinna
by¢ — zawsze rozumna, tzn. podgpdkowana rozumowi, pod jego kontgpwypeniajca jego polecenia.
Celem czlowieka ma Igyrealizowanie przyrodzonej mu rozundop stanowicej jego istag. Lekceway
sic przy tym codzienne dowodyge w rzeczywistéci jest inaczej, zauzgodnienie rozumu z wphie

2 M.HeideggerBycie i czasWarszawa 1995, s. 64.

% Tanve, s. 70. Do filozofizycia wraca Heidegger jeszcze kilkukrotnie, np. 16685 i 563.

4 Jak wiadomo, na tym rozrieniu opart sw filozofie egzystenciji Karl Jaspers. Jest onanetake dla Jirgena
Habermasa oraz poprzedzajcej jego dokonania tzerii terytycznej (Horkheimer, Adorno, Marcuse, Bloch
Fromm).
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dokonuje si na idealistycznej zasadzie prymatu idei (dobrgperatywu kategorycznego, itp.), lecz
kompromisu, w ktérym ral rozumu jest nie tylko oké@anie celow, ale taie znajdowanie znalezienie
najlepszychrodkéw do realizacji tego, czego pragnie wola.

Za sfomutowaniem ,pragnie wola” moa s¢ oczywicie doszukiwé pewna metafizyka, ktgriatwo
poda krytyce. Istotne jednak jest toe wychodzi g tu od cztowieka nie jako czystej rozungnp jako
podmiotu transcendentalnego, duszy stworzonej prisznanego Boga, lecz od tego, co widzimy i ¢o si
na co dzié manifestuje — od czlowieka z krwi i &, tj. jako wyposaonego we wtadze poznawcze
organizmu  biologicznego, istnigego w pewnym srodowisku  przyrodniczo-kulturowym,
zaprogramowanego — mua by rzec - na przetrwanie gljeto mozliwe — na wzrost, na rozwijanie; sv
ramach teg@rodowiska. | jgli filozofia ma pozostéa sola, czy ter — wiasciwie siebie rozumig to musi
uzn&, iz jest przedswzigciem poznawczym cztowieka (ani B6g ani mysz czyediz filozofii nie
potrzebug), i to on pozostaje centrum jej docigkezy tez tematem przewodnim — nawetljeabstrahuje
od siebie, uprawiaf kosmologi czy naturalistyczgontologk.

Pierwszym, ktory sobie toswiadomit w sposéb pogbiony, byt Kant. Jego koncepcja rzeczywisio
jako swiata fenomendéw wyreta fundamentalnie antropocentryczny charakter ejasviedzy o
rzeczywistdci.” Jego koncepcja idei transcendentalnych odstamatze nieémierzalne poszukiwanie
sensu rzeczywistoi, przekraczajce ,tu i teraz” naszej codziennej aktywnb W tym sensie Kant
stanowi kami@ milowy w rozwoju wspoéiczesnej filozofii, nieporéyavalny z zadnym filozofem
europejskim, z wyjtkiem by moze Arystotelesa.

Btedem Kanta bylo jednak tore zar6wno w filozofii teoretycznej, jak i praktyejn(mam na mgli
gtéwnie etyk) pozostat idealist Oznacza to m.in.zidokonujc refleksji nad poznaniem w ramach swej
filozofii teoretycznej za wzorzec poznania rzetgimeiznat fizyl (gtéwnie w jej newtonowskiej postaci),
nie z& nasze poznanie codzienne, potrzebne nam do pareawksztaltujce s¢ i rozwijajace przez
wieki, poznanie, ktdrego obrébka i przeksztatcammexliwito dopiero fizyke, astronomi, chemg itp.. Z
kolei w ramach etyki Kant zbyt malo uwagispocca temu, jak faktyczenie funkcjonuje czlowiek w
spoteczastwie, co wyznacza jego zachowania, normy, sposobyslenia, lecz kierwc sk
niepodwaalnym dlax ideatem racjonalri@i (pozostatécia myslenia teologicznego w jego filozofii)
wysuwa imperatyw kategoryczny jako wzorzec ppstvania etycznego, twae faktycznie nowe pogie
tego, co oznacza bycie moralnym. Stusznie go Zatiykowat Hegel, nie sze#zili mu tez krytyki rézni
filozofowie XX wieku.

Filozofia zycia, ktdét zapocatkowali Schopenhauer i Nietzsche, nie wychodzi pidwieka poznajcego,
lecz zyjacego, tzn. dziatagego, realizujcego swe zamierzenia oraz poprzez akty woli zagpjakago
swe potrzeby, od czysto fizjologicznych i biologigzh, po — wraz z rozwojem gatunku ludzkiego — zora
bardziej duchowe i kulturowe. Znaczenie procesouicjamalnych znakomicie uchwycit Dilthey, gdy
stwierdzit: na prano krytykowat Kant dotychczasawfilozofi¢ za brak przekonywagych dowodéw na
obiektywne istnienigwiata zewwgtrznego, nazywajac to najkiszym skandalem w dziejach filozofii.
Rozum takiego dowodu stworzynie jest w stanie. Tworzy go bowiem wola, wychgdod oporu,
ktérego doznaijjej przejawy. To niemmosé¢ realizacji wszystkich naszych zachcianek przekomas o
tym, ze niezyjmy w swiecie, ktéry jest naszym wytworem, podpgitkowanym nam catkowicie.

Nie ma tu miejsca na wchodzenie w szczegoly filbA&dhopenhauera i Nietzschego jako filozaficia.
Kwesta ta jest zresgtloé¢ dobrze znana i opracowahRrzed przégiem do ekspozycii refleksji na temat
Herdera warto jednak wskazaa to,ze jeszcze przed Schopenhauerem i Nietzschem iditaebfowie,

®> Nawet j&li sam Kant wypowiadat siniekiedy inaczej, che rozchgna¢ swe twierdzenia teoriopoznawcze na
wszelkie maliwe istoty rozumneesp.poznajace.

® Por. chéby: F.FellmannLebensphilosophie. Elemente einer Thoerie der &efbrung Reinbek b.Hamburg
1993, s.35-72.
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ktorzy swiadomie postulowali stworzenie nowej, nieidealiziyej filozofii zycia, i sami probowali w
swych nielicznych dzietach dgod ni podwaliny. Czasami méwigio nich jako o pierwszej generaciji
filozoféw zycia. Ferdinand Fellmann zalicza do nich Karla iPpé Moritza, autora kskki ,Beitrage zur
Philosophie des Lebens” (2.wyd. w r.1781) orazdfitha Schlegla, ktéry w 1827 roku opublikowat swe
,Vorlesungen einer Philosophie des Lebeh®itd. teza, ktdra stawiamy w niniejszym fele mowi, ze

do tego szczuplego grona nalezaliczy Johanna Gottfrieda Herdera, bowiem ukierunkowaegm
refleksji filozoficznej, zaréwno w aspekcie kondttywnym, jak i krytycznym, wskazuje niepodsueadnie,

ze bliskie jest mu mifenie w kategoriach typowychatlz bliskich filozofii zycia. Argumenty na rzecz
takiego stanowiska przedstawimy w postaci zestawiepoghdéw niemieckiego filozofa  oraz
podstawowych twierdzefilozofii zycia.

2. Filozofiazyciaa la Herder

a) Zasada monizmu, tj. rdenia o krolestwie ducha oraz o krélestwie nataojjedndci, nalery do
fundamentalnych twierdaefilozofii zycia. Wid& to szczegblnie dobitnie w pracach Georga Simmla,
ktory pozostawit po sobie najlepsze syntezy datgezkierunku, ktéry wspottworzyt.Mimo wielu
twierdze\ teologicznej natury, sugerujacych transcendeBcga wzgidemswiata, take Herder uwza
histork, tj. proces rozwoju historycznego, zag&z natury. Nawizuje w tym do prac Kanta z tzw.
przedkrytycznego okresu, dotyexch ewolucji kosmosu.

Herder przeciwstawia ¢itwierdzeniom, by dzieje, mimo ich nierozerwalnenwiazku z rozwojem
ludzkiej duchowéci i ideami, ktére s tego rozwoju rezultatem (osadem), postrzegako ca
przeciwstawionego czy zeprzeciwstwiajcego s¢ temu, co przyrodnicze, naturalne. To pédie]
przejawiato si w wielu jego pracach, najmocniej wewMyslach o filozofii dziejowgdzie pisat:

» (...) nasze mgli i sity wyrastap bez vatpienia tylko z naszej ziemskiej organizacji i mégndengj do
zmiany i przeistaczaniacsdopdty, dopdki nie osgna takiej czystdci i subtelndci, jaka jest meliwa w
naszymswiecie (...). Nasz intelekt jest tylko intelektenemskim, ktéry wytworzyt & stopniowo na tle
otaczajcych nas tutaj rzeczy zmystowych. Podobnie mgarzécz z popdami, sklonnéciami naszego
serca; innyswiat prawdopodobnie nie zna tych zemnych srodkow, ktére je w nas pobudzalub
hamup. (...). Dlaczego to, co zjednoczone fizycznie, m@toby by zjednoczone tale duchowo i
moralnie? Duch i moralié naleza réwniez do swiata, ktérym zajmuje gifizyka, tylko na wyszym
poziomie, i podlegajprawom, ktére wszystkie ostatecznie zaled systemu stonecznegd.”

Potwierdza to tate inne sformulowanie, przytoczone przez Hansa Dreir Irmschera, wybitnego
niemieckiego znawctworczaci Herdera, stwierdzage: ,Die ganze Menschengeschichte ist eine reine
Naturgeschichte menschlicher Krafte, Handlungen Tiridbe nach Ort und Ziel’ Trudno o lepsze
potwierdzenie monistycznego i witalistycznego, &avrédiowo filozoficznozyciowego nacechowania
tych wypowiedzi.

b) Do charakterystyki filozofizycia naley réwniez podkreglanie skaéczondgci i ziemskdci naszego
rozumu, jego zakorzenienia w naszej codziennejweg istoty praktycznej dziataléa. Takze Herder nie

"Por. F.Fellmann, dz.cyt, s. 28.

8 Por. np. jegd.ebensanschauung. Vier metaphysische Kapitéhchen 1918.

® J.G.HerderMysli o filozofii dziejow Warszawa 1962 (przet. J.Gatecki, ggstm i komentarzem opatrzyt E.Adler),
s.23-24.

19 H.D.Irmscher Johann Gottfried HerderStuttgart 2001, s. 137: ,Cata historia czlowi¢kaczysta przyrodnicza
historia ludzkich sit, dziatan i pepdéw wedle miejsca i celu”. (Fragmenty, ktérych ptad zawiera wyjtkowo
dwa doz interpretacji zdecydowalemesprzytacza w oryginale, umieszczg ttumaczenie w przypisie). Irmscher
cytuje tu s. 569 niem. wyddeen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit).G.HerderWerke tzw.
Frankfurter Ausgabe (p.red. G.Arnolda i in.), Friamka.M. 1985-2000, t. 6, S.568.
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jest sklonny do akceptacji mignia o ludzkim rozumie i intelekcie w ahistorycehy kategoriach
apriorycznego wyposenia. Z poczatkuaslzi jeszczeze cztowiek posiada pewnwrodzory potencg do
uksztaltowania rozumu, darwraz z obecnizia receptywnéci (odczuwania). Poatek dawiadczania
rzeczywistgci bytby zatem take uruchomienim rozumu. Tak twierdzi jeszcze w pehca lat 70-tych,
m.in. w Abhandlung Uber den Ursprung der Sprachdzie stwierdzazirozum jest dyspozygjludzkiej
natury, otwarf zdoIngcia, dara mu jako gatunkowi. Niewykluczone, poghd ten jest echem stanowiska
Kanta, ktérego aprioryzm nie oznacza p¢gid natywizmu, np. w rodzaju karteagkich idei
wrodzonych.

Potem jednak, tzn.w powstatych ok. 10 latmiéj ldeen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit
Herder dystansujeiéwniez od tego pogidu. Uwaa bowiem,ze do tego, by rozum powstat i rozwin

sic w poszczegblnym ludzkim indywiduum nie wystaraziggo indywidualne wiasrei naturalne.
Niezbzdne jest to, by wzrastat w pewnym spolatsteie, ktbrego wiedza zostala utrwalona gayku,
stuzacym takze do komunikacji w ramach tego spotetsteva. ¢zyk i spoteczéstwo oto dwa warunki
sine qua norpowstania i rozwoju rozumsad. Nie jest ona zatem ludziom wrodzona, lecz namavw
procesie uczeniacsiprzyswajania wiedzy i wzorcow rlgnia i postrzegania rzeczywisto.

¢) U Herdera brak ostrego przeciwstawietwdata ludzkiego i zwierzego. Dostrzega on wprawdzie
istotrg réznicg migdzy obydwoma sposobami bycia — przede wszystkimakei€ posiadaniagiyka i
zwigzanej z tym refleksyjri@i (hazywanej Besinnung, tj. namystem, rozmysterwan) — czsto jednak
moéwi o czlowieku jako o osobliwym zwierziu. Podkréla przez to znaczenie tego, co przyrodnicze,
animalne w czlowieku, akcentgj jego bliskd¢ wzgkdem swiata zwierzcego oraz powizanie z
rozwojem (ewolugj) przyrody. Prowadzi to do dostamia produktywngéci bada nad bytowaniem na
sposob zwierxy dla docieka antropologicznych. Uwypukla to i podnosi zastosowaanalogii jako
cennego wzorca nélowego i badawczego.

Dotyczy to np. obserwacjiycia malp i pordwnaniu go zyciem cztowieka. Zdaniem Herdera, napey
rozwnicte, cztekoksztaltne malpy nie posiaggjz zadnego okrdonego instynktu, podobnie jak
cztowiek. Take spoteczny charakter ich bytowania zalie do czlowieka. Natura odméwita im jednak
daru, jakim jest madiwos¢ stworzenia gzyka, co postawitoby ich bytowanie na catkowiciewym
poziomie, tzn. umdiwitoby im rozumna¢. Ten brak ttumaczyt Herder pagtkowo anatomiczabudowg
gardfa i strun gtosowych. Nasinie jednak, np. wdeen ....,uznat, ze to nie braki w fizjologicznym
»oprzyrzadowaniu do wytwarzaniazehickOw”, lecz zwhazany z ksztaltem czaszki oraz z niepgzigm na
statle postawy wyprostowanej niedorozwdj mézgu odedmialny jest za niewytworzeniegsmowy w
swiecie malp.

Takze ta bliskd¢ zwierzcegoswiata i ludzkiego jest typowa dla filozofiycia. Czlowieka uznaje stam

przede wszystkim za dynamicznie ewolayj elementwiata przyrody, nie zanp. za stworzenie le,

efekt boskiej kreacji, wyriiony nigmiertelmm dusza. Nie oznacza to naturalnieg Herder wysze

zwierzta. z czlowiekiem calkowicie zréwnuje. Sita namysiposiadanie mowy, zdoléé do

abstrakcyjnego menia, tworzenia ogélnych idei, towarzyszacygyciu ludzkiemu, nadagych mu

kierunek — wszystko to czyni czlowieka jak gdybyesrkacem dwdchswiatow. Herder powiada
niekiedy,ze umieszcza sion medzy zwierzciem a nieznanym jeszcze cztowiekiem przygzto

d) Wspomniani wyej wspobiczéni przedstawiciele filozofii zycia, Fellmann i Garlt, przywazuja
szczegolnie dip wartaé¢ do samookrdenia jako charakterystyki bytu ludzkiego. 4y z nich w swych
pracach stara giwypracowa struktury zwizane z samookresleniemTakz dla Herdera zdolrig do
samookrélenia naley do tego, co w czlowieku najistotniejsze. Pokazjenp. nasfpujacy fragment
Mysli o filozofii dziejow

1 wskamy tu tylko - tytutem przyktadu - na dwie kgki: Selbstbestimmuny.Gerhardta, Stuttgart 2000, oraz
F.Fellmannd_ebensphilosophie. Elemente einer Theorie der &efbhrung Reinbek b.Hamburg 1993.
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»Albo wigc rozum musial by cztowiekowi wrodzony na podolistwo instynktu (co jest wyraa
sprzecznfcia) albo te: czlowiek, jak si tez stato, musiat przgg naswiat staby, aby uczysiec rozumu.
Uczy st za rozumu pocawszy od wieku dzieetego, i tak jak do sztuki chodzenia, tak musi ré&ni
przysposabiasic do rozumu, do wolrii i do mowy ludzkiej. (...) Widastad jasno, czym jest rozum
ludzki. Nazwy tej uywa st czesto w nowszej literaturze w znaczeniu wrodzonegmraatyzmu, ale
okreilenie to prowadzi tylko do nieporozumieW teorii, zaréwno jak w praktyce, rozum nie jagtzym
innym, jak suma nabytych wiadoskud, okreslona proporcj i okreslonym kierunkiem idei i sit, ktérych
cztowiek nauczyt si stosownie do swej budowy organicznej i swego trybeia. (...) Rozum nie jest
cztowiekowi wrodzony, lecz nabyty, a zate od tego, jakie odbierat wrania, jakimi kierowat si
wzorami, jaka byta wewttrzna sita i energiaatzenia tych rénorodnych wraen w proporcje widciwa
jego najgébszemu wistrzu — zalenie od tego jest rozum czlowieka, podobnie jak jeigdo, bogaty albo
ubogi, chory albo zdrowy, znieksztatcony albo debmzwingty. (...). Czlowiek jest pierwszym
wyzwolencem wiréd stworzé; stoi pionowo wyprostowany. W nim zawieszona jestga dobrego i
zlego, falszu i prawdy; ma moos¢ badania wszystkiego, powinien wybiérd...) . Szlachetne owoce
wydata w czlowieku réwniewolngs¢, okazujic st godra chwaty zaréwno w tym, czym wzgardzita, jak i
tym, czego dokonala. (...) —$jetego wszystkiego nie zechcemy uwaé za wielkie cnoty ludzkie, za
najbardziej intensywne wysitki tkagej w nas tendencji dsamookrélenia, to innych nie znam®?

e) Z perspektywy filozofizycia nie mniej istotne wydajegsto, ze Herderowskie gfie rzeczywistéci
bardzo eksponuje znaczenie sity. Mgslach o filozofii dziejow swym bodaj namielszym dziele
filozoficznym, stwierdza, co nagtuje:

»Albo wi¢c musimy wszystkie te rzeczy uyag za igraszki przyrody (a petna inteligencji przyaadgdy
bezsensownie ginie bawita), albo &dziemy musieli przyj¢ istnienie krélestwasit niewidzialnych w
ktorym panuje taki sandokladny zwijzek i takie samdciste przechodzenigednego w drugie, jakie
obserwujemy w tworach zewtnznych. Im bardziej poznajemy przyrgdym bardziej spostrzegamy te
tkwiace w niej sity nawet w stworzeniach nagdych, takich jak mchy, grzyby itd. Sity takie ista
niezaprzeczalnie w zwiegeiu, ktére ma zdolnig niemal nieustannej regeneracji, a kv mesniu,
ktéry sam si pobudza do rhorodnego i bardzaywego ruchu. W ten sposéb wszystko petne jest
organicznie dziatagej wszechpeti. Nie wiemy, gdzie ona gizaczyna ani gdzie gskonczy; wszdzie
bowiem, gdzie w stworzeniu stwierdzamy dzialanést jsita, wszdzie, gdzie ujawnia sizycie, jest i
zycie wewretrzne. W niewidzialnym krélestwie stworzenia isfaisvicc nie tylko wzajemnywigzek sit
ze soh, ale te corazwyzsze kolejne ich nagistwq skoro takie dziatanie obserwujemy w ich widziaimy
krélestwie, w ich organicznych formach.”

A kilka stron dalej dodaje: ,Wydaje¢sio samo przez sijasne; byloby bowiem rzegniepogta, by jaka
zywa sita przyrody - j@i nie ograniczyla jej i nie pclta wstecz wroga przemoc — mogtaésta miejscu
lub cof& sie.”*.

Slowa ta przywoty do pamgci nie tylko niektére wypowiedzi Nietzschego. Prayminap takze
charakterytyk zycia w kategoriach ,Wicejzycia” (Mehr-Leben) oraz ,Wicej-niz-zycie”, autorstwa
przywolywanego tu ju Georga Simmlad Zycie jest dla nie tylko dynamicznym, obejmagym
wszystko, niepohamowanym rozwojem, leczzeaktawaniem, postaciowaniem, przybieraniem ksztattu
formowaniem. Formy, ktéreycie przybiera, z uwagi na gwvzglkdna trwalos¢ niejako transcendaj
rwacy strumia zycia, stajc st owym ,wigcej-niz-zycie”. Ale i one nie trwaj wiecznie — jéli zycie sk

2Tanve, s. 163-6 oraz 169-170. Poditeaie pochodzi od samego Herdera.

3 Tamze, s. 193. Podkienia Herdera.

“Tamze, s. 202.

!> Na ten temat por. A.Prayski, Georg Simmel — tworca filozofii piemiza postowie do: G.Simmekilozofia
pienigdza Pozna 1998, ss. 489-507.
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juz w nich nie odnajduje, znosi je, zgstijac nowymi. Jednakycie catkowicie nieupostaciowane jest
czyms dla Simmla nie do wyobsania.

Na niezwykle istotne znaczenie pop sity u Herdera uwagzwrécit Hans-Georg Gadamer w
poaswigconym mu tekcie pt. ,Herder und die geschichtliche Welt” (Hardgwiat historyczny) z roku
1967. Jego analizy koncentilgic na jednej z wczesnych prac Herdera, a mianowigieomprawieAuch
eine Philosophie der Geschichte zur Bildung der 8ébheit (co mana by chyba przettumaczyako
.Jeszcze jedna filozofia dziejéow ku zbudowaniu kmfzi”), ogtoszonego przeredrukiem w 1774 roku.
Zmarly przed dwoma laty, wybitny filozof heidelbkrsdostrzega w tej pracy wczesny manifest
historyzmu. W historyzmie Zgodkrala dwa aspekty: rozwédj oraz (pegtjaca) indywidualizacg. Nie
ma potrzeba przypomitiaze obie te kategorie néilg do zasadniczego repertuarugoipwego filozofii
zycia. Wedle Gadamera Herder podziwia Newtona mienmtematyzagj fizyki, lecz za ponowne
wprowadzenie jednoi fizyki i kosmofizyki, dzgki czemu chaos wprowadzony. wskutek upadku
geocentryzmu zostat przezwyzbny 1

Takie podejcie czyni z duszy ludzkiej, z jej poczucigcia i dziatajcych w nim sit, naleacy do kosmosu
osrodek przeywania rzeczywistei. Herder — twierdzi Gadamer — pragnie filozoféwae na podstawie
ksiag logiki, lecz ks¢gi natury. Autor Prawdy i metody stwierdza: , Jeggshjest inaugurag nowego
sposobu m§lenia opartego na poruszonymsddadczeniu”, w ktérym wiedza czysto abstrakcyjnatage
zdestruowana, by odst@niniejsce dla wiedzyywej, wiedzy bliskiepyciu, bo z niego wyptywagej.

Owa inauguracja dokonuje ¢siu Herdera poprzez namyst nad histoii uwzgkdnienie swiata
historycznego. Odkrywa przy tym nawefektywnie dzialajca sit — sik refleksji historycznej. Odstania
specjalny ludzki zmyst, wediwy na to, co historyczne, zmyst obiegay sily dzialajce w dziejach.
Przezwyctza w zwhzku z tym zarbwno ahistoryczny optymizm gpst, typowy dla Gwiecenia, jak i
przesiknicte resentymentem koncepcje upadku rodzaju ludzkigdmszone przez Rousseau i jemu
podobnych. Schemat etapéwcia (Lebensalter) — ogélne pravrmgcia — stosuje Herder produktywnie do
zrozumienia dziejow. Istatczy tex rdzeniem historii nie jest dia- stwierdza Gadamer — ani pa@ménie
idei (zwiazek ideowy), ani sterowane przez rozum idealy wgidnej epoki historycznej (np.
Oswiecenia); rdzeniem tymasniegwiecone (i w tym sensie ,ciemne”), lecz przez t@ mhniej
efektywnie dziatajce sity, ktére Herder okék przy pomocy takich termindw, jak serce, krew,
czlowieczaéstwo (Humanitat); yciel” Do istoty historii nalea takze przemijalnéé i skaiczondgé. Nic
nie trwa wiecznieZaden z osignietych juz czy ter oshgalnych celow nie uciedeia sensu historii,
bowiem — jak stwierdza w analizowanej przez Gadamezprawie Herder - kaly postp jest zarazem
pewry strat”.*®

f) Calkowicie w zgodnégci z wiasry koncepci hermeneutycznGadamer stwierdza u Herdera oberio
uznanie produktywnego znaczenia perspektywy, hanyz @rze(d)sdow (Vorurteile), i to w epoce, ktéra
przeadom wydata béj namierc i zycie. Bowiem — jak stwierdza Herder w analizowgmeez Gadamera
pracy —zadnej epoki nie wolno miergzyprzy pomocy wzorcow catkowicie jej obcych.

Poghd ten w gtownym dziele Herdera, tyslach .., zostaje poddany pewnej rewizji. Jak gdyby
nawigzujac do idealdéw Gwiecenia wprowadza on ggje cztowieczastwa (Humanitat), w charakterze
miernika rozwoju historycznego. Jednak #akono nie ma dla historii znaczenia partykularnegtu
koncowego ani te abstrakcyjnego ideatu, lecz pojmowany jest jaka. sRanga Herderowskiej filozofii
dziejéw wyznaczona jest zdaniem Gadamera przezetéwiadomac¢ historyczm interpretuje czy te
ujmuje z punktu widzenia sif§/. Nie oznacza to jednatadnej ekstrapolacji pgjia sity zaczerpriego z

% por. H.-G.GadameHerder und die geschichtliche Wekt : tega, Gesammelte Werk&uibingen 1987, t.4, s.321
Y Tanve, s. 325.

% Tanve.

¥ Tanve, s. 327.



fizyki na swiat ludzki. Przypomnietrzeba bowiem o tynve pierwotnie, tj. u statytnych Grekéw, sita
byla ujmowana jako ludzka, tzn. w cztowieku ,zarziegiaca” dynamis i stad dopiero przeszia daviata
fizyki. Rodzi st bowiem z déwiadczenia oporu, na ktéry ciay i dzialapcy cztowiek natrafia w swych
zmaganiach z otacz@p go rzeczywistécia.

Doswiadczenie tej sity wspotkonstytuujeswiadomiors wirtualngé¢ (tzn. przeczucie rozmaitych
mozliwosci), ktéra otwiera pewn przestrza dla tego, co przyszie. Ml o indywidualnych
oddziatywaniach sit, urzeczywistniagjych s¢ w historii, wyraza Herder w znanym, metaforycznym
sformulowaniu: ,Historigwiata to pochdd Boga poprzez narody”.

g) Motywy rodem z filozofiizycia s tez bardzo silnie obecne w Herderowskiej filozofizyka. Gadamer

w przytaczanym teikie swiadomie pomija te zagadnienia. Podkaejednak, 2 Herder konsekwentnie
abstrahuje od tego, co ponadnaturalne. W filozefiyka dotyczy to jak wiadomo odrzucenia boskiego
pochodzeniaggyka — koncepcji gloszonej przez gziiemal zupetnie zapomnianego Johanna Petera
SiuRmilcha. Take w filozofii dziejow Herder rezygnuje z odwolywanseé do boskiej opatrzrioi na
rzecz wewatrznej konieczngci, wskazujcej na odnosky st do cziowieka system wewtiznych,
naturalnych sit witalnych.

Wspomniana juz rozprawa o pochodzerityka réwniez zawiera cenne wskazowki dotyezzyciowo-
filozoficznego nakierowania teoretycznych konceptfirdera. Bowiem wedle niego cztowiek:jjako
zwierze posiadagzyk. Ta naturalna mowa zostata przez sztucremal catkowicie wyparta. Rozumiemy
ja tylko w tym stopniu, w jakim nasza natura jest lIgpwniona ze zwiekxa. Rozwaania nad
powstaniemgzyka sklaniaj Herdera do przggia koncepcji méwy wewgirznej, wytwarzajcej s¢ ,w
duszy” cziowiekd® To wewrtrzne slowo powstaje dgii namystowi, refleksji, polegagej na
wyizolowaniu zyciowo waznych cechérodowiska i nazwaniu ich (opatrzeniu oiemiem pozwalajcym

je rozpoznd), po to, by zachowaje w pamgci. Dlatego te — twierdzi Herder — to nie rzeczownik, lecz
czasownik, a by moze nawet wykrzyknik, byl wigciwym pocatkiem jezyka. Bowiem potrzebazyka
powstala nie wskutek konieczéud opisu jakiegé obiektu teoretycznego aglu, lecz celem
,ostemplowania” - tzn. symbolizacji - tego, co iste dla zycia. Jakby uprzedaajHdlderlinowsko-
Heideggerowskie ,poetycko zamieszkuje czlek naziemi” Herder stwierdza,ziu zrédet gzyka stoi
slowo, nie z& zdanie, stoi poezja, a nie proza. Akt kreacji zead@ jest zatem jego zdaniem
pierwotniejszy od aktu komunikad.

Nie dziwi zatem to,4 Herder interpretuje mijenie jako wewstrzna rozmove duszy z samsoly. Te do
gtebi Gadamerowskmysl pozostawg tutaj bez komentarza. Z perspektywy filozafjicia wazniejsze jest
by¢ maze to,ze Herder uwza, iz myslenie pozbawioneggyka, fzykowego wyrazu, jest czyimie do
pomyslenia. Po drugie Zastwierdza, 4 pierwsze wyrazy ludzkiej] mowy zwdane byly z praktyczn
dziatalnosci cztowieka. WRozprawie o pochodzenigzykapisze:

2 Warto tu przypomnie iz pézny Gadamer (w latach 90-tych ub. stulecia), w rozieoze swym kanadyjskim
uczniem, Jeanem Grodin, wskazat na stowo wtnwne jako na ukryterodio swej hermeneutyki. Nie przywotat
przy tym Herdera, lecz Platona i Augustyna, jakesemvych twércow koncepcji myenia jako dialogu duszy z
samy soly. Grondin rozpracowat ten motyw w kilku swych preltam.in. w Einfuhrung in die Hermeneutik
Darmstadt 1991, oraz w art. pinterwegs zur Rhetorik. Gadamers Schritt von Platougustin in >Wahrheit und
Methodes w: G.Figal i in. (red.)Hermeneutische Wege. H.-G.Gadamer zum Hunder{Stdrsingen 2000, ss. 207-
218.

LW Rozprawie o pochodzeniezjkaHerder pisze: ,... dziki cziowiek, samotnik w keshusiatby wymsli¢ jezyk
dla samego siebie, cklmy nim nigdy nie méwit. Bylby on porozumieniem jeghuszy ze sab samym i to
porozumieniem tak koniecznym, jak ta cztowiek jest cztowiekiem. dedla niektdérych niezrozumiate jest, w jaki
sposOb cziowiek mogt wynalé jezyk, to ja z kolei nie rozumiem, jak czlowiek;dac tym, czym jest, mogt istnie
bez konieczn&i wynalezieniagzyka, nawet gdyby nie miat ustyl poza spoteczestwem” (wyd. cyt., s.90).
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. Spiewata wic i dzwigczata cata natura, gpiew czlowieka byt koncertem wszystkich tych glosgeli
tylko rozum jej potrzebowaljesli jego uczucie potrafitog ogarmé, a jego organy umiahajwyrazi.
Byt to spiew, ale ani pién stowika, ani muzykalnyggyk Leibniza, ani t& sam objaw uczucia zwieglz
oddany krzykiem: bylo to odbiciezyka wszystkich stworzen w naturalnej gamie glosizkiego!”#

Zdolncé¢ do stworzeniaggyka uwaa Herder zazywa silke przyrody, ktéra catkowicie kompensuje
cztowiekowi rzekom staba¢ i nieokralonos¢ jego instynktow (w poréwnaniu ze zwietami). Myslacy
cztowiek nie wywodzi si z Plataskiej jaskini — stwierdza kategorycznie Herderezle nk natury, peten
energii, sit i zdolnéci do twérczego dziatanid.

Podobnie jak ponad sto lattej Dilthey stwierdza Herdere cztowiek nie jest, lecz ¢sktaje. Rozwoj
jego gzyka toczy si réwnolegle z rozwojem jego rozumu. Bogactwpyka jest dowodem na bogactwo
doswiadczaniaswiata tego, kto takicgyk rozwirat — jednostki (np. poety) czy zespotecznéci (np.
narodu). Jest tewskazaniem bogactwa ujmowania rzeczywésitoktorego nie sposob zredukoiveo
katalogu form logicznych i apriorycznych. BowienvHa historyczna kultura jest ,rownie bliska Bogu”.

h) taczy st to u Herdera z niezwyklym jak na jego czasy doeégidbwaniem tego, co cielesne.
Szczegblnie wspolczesna filozofigcia (Gerhardt, Fellmann ), ale takposthusserlowska fenomenologia
(np. Hermann Schmitz, Bernhard Waldenfels) antyzjaisko podkréla konstytutywm rolg ciata w
ludzkim poznaniu, w jego rozumieniu rzeczywistio w ludzkim byciu-wswiecie. Take te elemnty
odnajdziemy u Herdera. Jego komentator, H.D.Irmsclséwierdza w tym kontgkie: ,Cialo nie naley

do Ja, lecz jest przenikié przez sw sikt. Zarazem jednak jest ono zjawiskigmwiata fizycznego i
podlega jego prawom”. | dodaje: ,Przekonany o prawdsci starej idei, wedle ktérej cztowiek jest
mikrokosmosem (...) nie zglasza Herdadnych zastrzem przeciwko rozumieniu dwiadczania wkasnej

cielesndci jako dostpu do poznanigwiata w ogéle™

i) Takze do slynnej kwestii relacji podmiot-przedmiot pbddzi Herder jak rasowy filozafycia, tzn.
traktuje p jako problem pozorny. Poznanie jest wedle niegenggo rodzaju ,byciem w rzeczywist”
(Seyn in der Wirklichkeit), tzn. pewnym sposobemciby zawsze zaangawanym i zawsze
perspektywistycznym, tj. dokorugym sé z pewnej perspektywy. Wsepnym zalaeniem - czy te
warunkiem maliwosci - poznania jest zatem byciedwiecie poznajcego. Nieodzowna jest przy tym
cielesné¢ poznajcego — kartezjsska teoria dwodch substancji musi zatem Zostdestana do lamusa.
Zachodzi bowiem gboki zwiazek mgdzy czuciem (zwlaszcza zmystem dotyku) a cielésiqoi
indywidualnacia. Poznawczy dogp do swiata prowadzi poprzez doiadczenie wlasnej cielesfw.
Rzeczywisté¢ zostaje przez Herdera pogtana jako rzeczy-wistd (Wirk-lichkeit), tj. realnd¢
podlegania pewnemu oddziatywaniu (Wirkung), pem&ina z déwiadczeniem sity i oporu, na ktéry owa
sita natrafia. Jak stusznie stwierdza Irmscher:r,Bensch, von den Kréften der Wirklichkeit bedrgngt
erfahrt sich selbst als gegenwirkende, sich >offieabde< Kraft. Hinter diese Erfahrung zuriickzugehen
und von einem absoluten Standpunkt der Reflexianjenseits dieser Beziehung das Ich zu begriinden,
erscheint Herder also unméglictf.

j) Ostatnie zdania prowaalznasze rozweania ku ostatniemu z punktéw, ktéry chciefibnyy w tym
kontelécie poruszy— a mianowicuie ku Herderowskiej krytyce Kanta. Jaladomo, Herder byt

ZTanve, s. 107 (podkee- A.P.).

2 Tanve, s. 135

% H.D.Irmscher, dz.cyt., s. 36-37. Niemiecki badgwzytacza znamienne sformutowanie Herdera, mdsvio
czlowieku, #: ,Er empfindet nur im besténdigen Horizont seik@spers” (w: Herders Samtliche Werke, p.red. B.
Suphana, w 33 tomach, Berlin 1877-1913; , 1.8 9.251

% Por. odnénie do tego aspektu: H.D.Irmscher, dz.cyt., s.Ni@miecki badacz umieszcza jednakoig Herdera w
zbyt waskim — moim zdaniem - kontétie, kiedy stwierdzaze jedynie antycypuje ono filozefitozsamdaci oraz
odstania gibokie powody Herderowskiej krytki Kanta. (tae).

*Tanve, s. 40.

10



studentem Kanta (w latach 1762-64), jednym z jelgbianych uczniéw. Sam przyznawat po latazh,
wiele st od Kanta nauczyt. Byt to jednak - jak wynika z yioczonych dat — tzw. Kant przedkrytyczny,
Kant z pism o pochodzeniu wszéeliata, Kant prébujcy uchwyct genez kosmosu i jego ewolugj
Takiego Kanta Herder poznat i takiego pokochat.zd.tKantem krytycznym nie mégtesinigdy
pogodzé, co jest wswietle wyeksponowanych tu aspektow jego filozokiwesth dos¢ dobrze
zrozumia. Co wkcej, nie mogt € pogodzt z opanowywaniem przez Kantyzm umystéw miodych
Niemcow i mtodych Europejczykow, z dyktowaniem pareumyslowaci epoki. Uwaat to za bidne i
szkodliwe, i postanowit zwalczana kadym kroku. Najwaniejszym ogzem w tej walce miata kty
obszerna praca pMetakritik zur Kritik der reinen VernunffMetakrytyka krytyki czystego rozumu),
opublikowana w 1799 rokd.

Abstrahujmy tutaj od badania stusZoiopowszechnego dé osadu,ze byla to krytyka, ktéra trafiata w
préznig, bowiem nie sigala wyyn intelektualnych, na ktére wsgth sk Kantowska filozofia
transcendentalnd.Rzecz wymaga oddzielnego opracowania, nie rudyu o potrzebie przektadu tego
dziela na ¢zyk polski. Tutaj zadowolimy sitylko podkrgleniem tegoze takze owo osobliwe i wielce
polemiczne, zjadliwe wcz dzietko, wskazuje rowniena elementy stanowiska Herdera, zdjiice je do
pozycji hermeneutycznej filozofiycia.

Niczym rasowy heideggerysta stwierdza Herder m.in.:

»Sein ist also auch der Grundbegriff der Vernunftiihres Abdrucks, der menschlichen Sprache. Keine
Wahrnehmung, kein Begriff in ihr, er betreffe Saclker Beschaffenheit, Zeit und Ort, Tun oder Lejden
kann gedacht werden, ohne dal3 ihm ein Sein, daszeighoder voraussetzt, zugrunde liege. Das Sein
knlpft jedes Urteil des Verstandes; keine Regel \demunft kann ohne ein Sein gedacht werden.
Erscheinung fiihrt auf Tauschung; die Worte DasBiegenstand, wahr, wissen, wesen usw. bezeichnen
ein Daseindes, Gewisses, Fesfgs".

Za podstawowe kategorie rzeczywistiouznaje Herder czas, przestizzaz si¢. ,Bez poj¢ przestrzeni,
czasu i sity, dziki ktérym rzeczy mog by¢ obok siebie, po sobie oraz mieézx z soly, ludzki rozum
bytby nie do pom§lenia”, stwierdza? . Najwazniejsz z nich jest sita. To ona wnosycie w martwe
,0bok siebie”. ,Czas i przestriado jedynie media, poprzez ktdre sita dziata”, pisierder” | dodaje: W
swietle takiego podéfia oghdy bez przedmiotu, puste formy znikajatkowicie. ,Istnienie (Dasein)
musi s¢ objawt; a przez coinnego jak poprzez gitktdra zostaje rozpoznana po skutkuzgoiu? (...).

W oddzialywaniu sita siobjawia; zgodnie ze swnatura postaciuje giorganizuje. (...). Zamiast z nic nie
formujacych form konstrujemy zatem piervastablic pojg¢ naszego intelektu (Verstandesbegriffe) na
podstawie tegaze my sami jestamy orazze ca istnieje. (...)A priori tychze polega nie na umieszczeniu
ich poza i przed wszelkim daiadczeniem, (...), lecz ngyjacym istnieniu (lebendigen Dasein) w oraz z
doswiadczeniem;. bowiem skoro tylkaywe istnienie zostaje ustanowione w bycie (gesetizt),

2" Warto w tym miejscu zauwgc, ze to Kant pierwszy dat sygnat do ataku, pogci&jytyce Herderowskie dzieto
zycia, tzn.ldeen zur Philosophie der Geschichte der Menschheit

# Friedrich Bassenge, komentator jednego z niemdbckiydar Metakrytykj okrelit efekt wywotany przez to
dzielo przy pomocy sformutowania: ,ein Zwischenfaline Folgen” - incydent bez ngsstw. Por. J.G.Herder,
Metakritik zur Kritik der reinen VernunfBerlin 1955 (Aufbau-Verlag), s. 5.

# Herder Metakritik ....,wyd.cyt., s. 72: ,Bycie jest tak podstawowym pegiem rozumu i jego odbicia — ludzkie]
mowy. Zadnego z jego postrze, poj¢ — niezalenie od tego czy dotyczy rzeczy czy wlagripczasu czy miejsca,
dzialania czy doznawania - nie sposéb pélaty nie przyjmujc pewnego bycia, ktdregsivskazuje i zaktada. Owo
bycie wihze kady sid intelektu; bez bycia nie sposéb patey zadnej reguly rozumu. Zjawisko odsyta do
zludzenia; stowa: istnienie, przedmiot, prawdziwyedziet, istoczy sk itd. oznaczaj cos istniegcego, pewnego,
statego”.

O Tanve, s. 74.

* Tanve, s. 76.
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doswiadcza. Samo ono jest tym sddadczaniem, istat uchwytupca i odstaniagca siebie w czasie i
przestrzeni wewgtrznych sit’*?

Czy w swietle powyszcyh wywodow i przyktadéw potrzebujemy jeszczeoaj dowodoéw na to, by
zacac¢ postrzegd w Herderze jednego z protagonistow filozaofircia i zwiazanego z ni sposobu
uprawiania filozofii? Co nie oznacza oczyuie, ze w jego dzielach nieobecngide;, ktére nie do kaca
dadz sic uzgodnt z prezentowantutaj perspektyw interpretacyjn. Naleza one jednak do dziedzictwa
filozoficzno-kulturowego wyznaczagego epok, w ktérej Herderyt i dziatat, i z ktérego — tak jak kdy

z nas — nigdy w peni nie zdotaksivyzwoli¢.
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